


Zeugnisse und Etappen eines Bruchs

Vom Bilderkult
zum Bilderverbot

DER GOTT ISRAELS

Welche'Zeugnisse haben wir von dem bedeutsamen Wendepunkt, der mit dem Verbot der

Bilderverehrung in Israel erreicht ist? Ein neuer Forschungsansatz kann uns wichtige Aufschliisse

bieten: die Ikonologie, die die religiose Vorstellungswelt einer Kultur anhand ihrer Bildwerke, ih-

rer Ikonographie erforscht. Die Bildwelt Paldstinas im 1. Jahrtausend v. Chr. eréffnet Einblicke in

die erstaunliche Entwicklung der JHWH-Religion vom Bilderkult zum Bilderverbot.

Von Christoph
Uehlinger,

Assistent fiir
alttestamentliche
Exegese, Universitat
Fribourg/Schweiz

Juddische Figurinen
(um 700 v. Chr.) einer
weiblichen Gottheit,
die gemeinhin als die
Gottin Aschera ange-
sehen wird. /srael-
Museum, Jerusalem.

tigt sich eine Forschungsgruppe vom

Biblischen Institut der Universitét Frei-
burg/Schweiz mit der Bestandsaufnahme
von rund 20.000 figiirlichen Darstellungen,
die bei archéologischen Grabungen in Pal3-
stina entdeckt wurden. Die Fundstiicke zei-
gen mehrere Dutzend verschiedener Gott-
heiten! Wir beschridnken wir uns auf einige
Beispiele aus dem 1. Jt. v. Chr., bei denen
anthropomorphe Ziige {iberwiegen. Anhand
dieser Beispiele wollen wir erdrtern, wel-
chen Status die Kultbilder in der Religion Is-
raels und.Judas zur Konigszeit hatten.
SchlieBlich stellen wir die Frage nach der
moglichen Beziehung zwischen der Geburt
des Monotheismus in Israel und der Ableh-
nung jedes Bilderkults um JHWH in der Epo-
che nach dem Babylonischen Exil.

Auf den ersten Blick scheint die biblische
Bildfeindlichkeit (vor allem in der Form des
ausdriicklichen Vetbots, wie es im Dekalog,
Ex 20,4 und Dtn 5,8, formuliert ist) einem
ikonologischen Zugang entgegenzustehen.
Doch die Bibel spricht auch vom Gebrauch
figlirlicher Darstellungen in Israel. Dabei
handelt es sich nicht nur um Bilder fremder
Gotter, sondern auch um JHWH-Bilder (Ri
17 oder 1 Kon 12). Das Verbot bezieht sich
ausschlieBlich auf die Herstellung plastischer
Kultfiguren (hebr. pesel), sagt aber nichts
iiber figiirliche Darstellungen ohne kultische
Funktion, also Wandbilder oder plastischen

S eit einem Vierteljahrhundert beschif-

Wandschmuck, Verzierungen an Mdobeln,
Keramik, Siegel und Amulette. Die archiio-
logische Forschung hat eine Fiille von figiir-
lichem Material zutage gefordert, anhand
dessen die historisch-kritische Exese gezeigt
hat, daB die Religion Israels nicht von Anfang
an bildfeindlich war.

Heiligtiimer im Kleinformat

An einem beriihmten Fundstiick aus
Ta’anach (im Westen der Jesreel-Ebene) kin-
nen wir auf einen Blick die ganze Vielfalt der
kanaandisch-israelitischen Ikonographie an
der Schwelle der Konigszeit ermessen [Abb.
1]. Es handelt sich um einen viereckigen,
vierstdckigen Kultstdnder, der oben mit ei-
ner Platte fiir Opfergaben oder fiir eine Scha-
le mit solchen Gaben abschliet. Aus dem ar-
chéologischen Zusammenhang ergibt sich ei-
ne Datierung auf das Ende des 10. Jh. v. Chr.
Vergleichbare Stiicke wurden in mehr oder
weniger fragmentarischem Zustand in Pella,
Mizpa und Jerusalem gefunden.

Anders als in der Bronzezeit gibt es in der
Eisenzeit III A (um 1150-900) fast keine
groBeren stddtischen Tempel mehr. Die kul-
tische Praxis paBte sich den bescheideneren
wirtschaftlichen Verhéltnissen und den ge-
wandelten sozialen Strukturen an. Die Ge-
meinden versammelten sich nun um ihre
Oberhdupter oder Seher bzw. Seherinnen.

* Genau besehen fungiert (und ersetzt) der

turmartige Stinder aus Ta’anach ein ganzes
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Abb. 1: Kultstander aus
Ta’anach, eine
kanaandisch-israeliti-
sche Kosmographie im
Kleinformat. Ende des
10. Jh. v. Chr. Israel-
Museum, Jerusalem.

(unten)

Abb. 3: Szene, bei der
Kultstatuen von assyri-
schen Soldaten ab-
transportiert werden.
Die Gétterstatuen
gehoren Hanun, dem
Konig von Gaza, der
nach seiner Unterwer-
fung unter Kénig
Tiglat-Pileser HHl. im
Jahr 734 v. Chr. be-
straft wird. Das belegt
die Existenz grofier an-
thropomorpher Gétter-
statuen dort. British
Museum, London.

Heiligtum: im ,Erdgeschof“ ist eine von
Lowen flankierte nackte Gottin zu sehen, im
Register dariiber markieren Sphingen mit
Menschengesicht (in biblischer Sprache
Cherubim) eine Ubergangszone; sie erfiillt
die Funktion eines monumentalen Tors. Im
dritten Register stehen Steinbdcke neben ei-
nem stilisierten Baum, ein traditionelles
Sinnbild fiir die Fruchtbarkeit des heiligen
Ortes bzw. der Gottheit bzw. Gottheiten,
die hier verehrt werden. Furchteinfléfende
Lowen wachen {iber die Unversehrtheit des
Heiligtums. Das oberste Register schlieRlich
stellt den eigentlichen Tempel dar, wieder
mit je einer Sphinx zu beiden Seiten, vor de-
nen ein RauchergefdB zu erkennen ist. Zwei
Voluten bezeichnen das Adyton (das Aller-
heiligste). Ein Vierbeiner, iiber dem eine ge-
fliigelte Sonnenscheibe schwebt, stellt die
Gottheit dar, fiir die in erster Linie die Op-
fergaben bestimmt sind: Anat oder Baal
(JHWH?), je nachdem, welche Tierart man in
der Darstellung erkennen will (Pferd oder
Rind, wobei mir letztere Deutung nicht plau-
sibel erscheint, da Horner fehlen).

Aus der gleichen Epoche sind auch Ter-
rakottamodelle von Tempeln bekannt, dar-
unter dasjenige von Tell el-Farah, das sich im
Louvre befindet (Abb. 2). Von diesen Mo-
dellen ist bisher noch keines mit seinem In-
halt gefunden worden. Dennoch miissen sie
eine Statuette oder einen anderen kultischen
Gegenstand enthalten haben. Die bekannten
Bronzefigurinen aus dem 1. Jt. sind alle re-
lativ klein und finden leicht in solchen Ter-
rakottamodellen Platz. Deren Verzierung
(Frauen, Tauben, Lowen) deutet darauf hin,
daR sie fiir den Kult einer weiblichen Gott-
heit dienten. So kann man an dem Modell
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von Tell el-Farah Zeichen fiir
Regen und Neumond erken-
nen, also Sinnbilder fiir Frucht-
barkeit.

Die kultische Plastik im

eisenzeitlichen Paldstina

Die Tatsache, daB keines
der Terrakottamodelle seinen
Inhalt bewahrt hat, darf uns
nicht zu sehr wundern. Aus
der Eisenzeit sind erheblich
weniger Metallstatuetten auf
uns gekommen als aus der
Bronzezeit. Das hdngt nicht
nur vom Grabungsgliick der
Archdologen ab, sondern auch
vom Wandel in der kultischen
Praxis. Es wire verfriiht, aus -
der geringen Zahl von Bronzen
aus dem 10. bis 6. Jh. v. Chr.
auf eine prinzipiell andere bild-
liche Darstellung der Gotthei-
ten zu schliefen. Die bekannten Beispiele,
wie die kiirzlich in Tell Abu el-Charaz im Jor-
dantal gefundene Statuette eines waffen-
schwingenden Gottes ist Beleg fiir eine Kon-
tinuitdt in der Herstellung solcher Objekte.
Ein anderes Fundstiick, die Sitzfigur eines
Gottes aus der kleinen Stadt Kinneret in Ga-
lilda, beweist, dal mehrere Jahrhunderte al-
te Kultfiguren auch im 8. Jh. ihre traditio-
nelle Funktion erfiillen oder eine neue fin-
den konnten.

Neben der Bronzeplastik waren je nach
den Mitteln, den Bediirfnissen und hand-
werklichen Fihigkeiten noch andere For-
men in Gebrauch. Durch assyrische Reliefs
weill man von der Existenz grofler anthro-
pomorpher Gotter-
figuren in Gaza und
Aschkelon in der
Epoche Tiglat-Pile-
sers und Sanheribs
(Ende des 8. Jh.).
Der Gedanke liegt
nahe, daB dieser
Kult auch in ande-
ren Konigsstddten
der Region iiblich
war. Solche zusam-
mengesetzten Statu-
en diirften mittels
eines Holzkorpers
hergestellt worden
sein (die Glied-
mafen waren durch
Bolzenverbin-
dungen beweglich

(rechts)

Abb. 2: Terrakotta-Mo-
dellschrein aus

Tell el-Farah

(um 900 v. Chr.), der
bei Grabungen der
Ecole biblique et
archéologique frangaise
de Jérusalem gefunden
wurde. Louvre, Paris.
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gestaltet); anschlieBend bemalte man sie
oder iiberzog sie mit Edelmetall (Jes 40,19f;
41,6f u.8.), wahrscheinlich kleidete man sie
sogar in Tuch (Jer 10,9; Ez 16,18; Bar
6,10ff). Aus den Konigreichen von Moab
und Ammon sind Gotterstatuen aus heimi-
schem Stein bekannt. Auch Terrakottastatu-
en, die von schlichterer Machart, aber nicht
ohne handwerkliches Geschick hergestellt
sind, wurden im Kultbezirk von Tell Dan (9.
Jh.) und im Heiligtum von Horvat Qitmit im
siidlichen Negev (Ende 7. jh., vgl. S. 52-53)
gefunden. Erstere konnte genausogut einen
Konig wie einen Gott darstellen, aber letzte-
re, ein préchtiger Kopf mit drei Hornern,
gehorte ganz offensichtlich einer Gottin.

Fir die Zwecke der traditionellen
Familienreligion hat man sicherlich Figuri-
nen aus Holz angefertigt, die nicht erhalten
sind. Dagegen sind Terrakottatafeln und
weibliche Figuren, die ihre Briiste darbieten,
sehr hiufig im Zusammenhang mit hausli-
chem Kuit und Begrdbnissen anzutreffen. Zu
den bekanntesten zédhlen die juddischen Fi-
guren aus dem 8./7. Jahrhundert, die im all-
gemeinen mit der Gottin Aschera in Verbin-
dung gebracht werden (vgl. S. 50-51). Sie
spielten moglicherweise eine Rolle bei der
Initiation der jungen Frauen, ehe sie als
Talismane im Haushalt Verwendung fanden.
Man versprach sich von ihnen Fruchtbarkeit
fiir die Frauen und Wohlergehen fiir die Fa-
milie. Mdnnliche Figuren sind selten, doch
jlingste Grabungen, besonders in Transjor-
danien, haben auch solche ans Licht ge-
bracht. Unter den bedeutendsten Figuren
befindet sich ein Reiter aus Juda, dessen
Identitdt immer noch ungewif ist. Es kénn-
te ein gobttlicher Bote oder Beschiitzer sein
{siehe 2 Kon 1,3.15; 19,35; Jes 13,3f; 2
Makk 3, 25; 5,2f; 10,29).

Pflanzen-, Sonnen- und
Sternsymbolik - Baal, El ... und
JHWH

Mit den Terrakottafigurinen haben wir
den engen kultischen Bereich bereits tiber-
schritten und sind in das sehr viel weitere
Feld der Gotterdarstellungen eingetreten,
die, als Schmuck auf Gebrauchsgegenstin-
den aller Art, von der Prdsenz des Gottli-
chen im Alltagsleben zeugen.

Das spezifisch ,Religiése solcher Dar-
stellungen ist oft nicht leicht zu bestimmen.
Dal die Amulette, die zum iiberwiegenden
Teil aus Agypten stammen [Abb. 7] und folg-
lich dgyptische Gottheiten zeigen, fiir ihre
paldstinensischen Trdger eine religiGse Be-
deutung haben, scheint noch klar. Bei den

Siegeln gehen die Meinungen schon aus-
einander. Und was ist von den Elfenbeinar-
beiten zu halten, die Teil des Luxusmobili-
ars waren, oder den aus Nordsyrien einge-
fiihrten Schnitzereien auf Muscheln oder
Utensilien wie den Schminkl6ffeln, mit de-
nen das O fiir die Schminke angeriihrt wur-
de? Solche Gegenstiinde sind Belege fiir ei-
nen bedeutenden internationalen Handel.
An ihnen konnen die Entwicklung der
Mdrkte, die Verkehrsverbindungen und die
geschmacksbildenden Einfliisse rekonstru-
iert werden. Doch was sagen sie iiber die
Glaubensvorstellungen der Menschen aus,
die sie gekauft und benutzt haben? Nur
wenn sich solche Darstellungen auf Objek-
ten befinden, die in Paldstina hergestelit
wurden, kann daraus geschlossen werden,
daB die betreffende Gottergestalt Teil des
heimischen Kults geworden ist.

Das gilt beispielsweise fiir einen jugend-
lichen, gefliigelten Gott, der oft Blumen
oder andere Pflanzen in der Hand hilt. Dar-
stellungen dieser Gottheit kennen wir von
fast schon monumental -zu nennenden
Steinreliefs aus Nordsyrien, von zyprisch-
phonizischen Bronzeschiisseln, von Elfen-
bein- und Knochenarbeiten sowie von Sie-
geln mit und ohne Inschriften, die vermut-
lich aus der phonizisch-araméischen Region
stammen, zu der auch der Siiden Transjor-
daniens und Teile des Konigreichs Israel
gehoren. Eine Gravur auf dem kn6chernen
Stiel eines Spiegels [Abb. 6}, der in Ha-
zor gefunden wurde und auf den Beginn
des 8. Jh. v. Chr. datiert wird, sowie ein
vergleichbarer Fund aus Geser lassen
den SchluB zu, daB die abgebildete Gott-
heit (wahrscheinlich vom Typus des
Baal) bei wohlhabenden Bewohnern des
Konigreichs Israel Verehrung fand.

Auf einer berithmten Elfenbeinarbeit
aus Samarien sehen wir eine jungenhaf-
te Gestalt mit aufwendigem Kopf-
schmuck, die auf einer Lotusbliite sitzt
[Abb. 5]. Siegel mit hebriischen In-
schriften bieten lokale Varianten des ur-
spriinglich dgyptischen Themas, bei
dem es um die Geburt der Morgenson-
ne geht. Diese Sonnensymbolik war al-
so0 in Israel und Juda bekannt und wur-
de auch verstanden. Da im 8. Jh. An-
spielungen auf den Sonnengott iiberall
zu finden sind, wiére es denkbar, daR
auch die JHWH-Religion, zumindest in
ihrer stirker ,theologischen” Form in
den gebildeten Kreisen, den Aspekt des
Sonnenkults angenommen haben kénn-
te. Beispiele hierfiir sind das Siegel eines

Ministers des Konigs Ahas [Abb. 4], die Bul-
len aus Samarien oder die beriihmten
Stempel aus der Zeit des Hiskija. Damit ht-
te man auch eine Erklirung fiir die Son-
nensymbpolik in zahlreichen biblischen Tex-
ten (Ps 40,6; 84,12; Mal 3,20 usw.). Der
Aspekt der ,Solarisierung war eine wich-
tige Etappe beim Aufstieg JHWHs {iber alle
anderen Gotter. Ab dem 8. Jh. sind auf
JHWH Schritt fiir Schritt Traditionen {iber-
tragen worden, die frilher mit anderen Gott-
heiten verbunden waren (vgl. Am 4,11 und
Ez 16,50).

Das Bild eines Gottes in Menschenge-
stalt, der in einer Barke sitzt, erscheint auf
Siegelamuletten, die aus dem siidaraméi-
schen und ammonitischen Milieu, aber
auch aus Juda und Israel stammen [Abb. 8].
Soll man die Barke mit einem anderen Son-
nengott in Verbindung bringen (dagegen
spricht das Fehlen dgyptischer Ziige auf den
Siegeln) oder in der Darstellung eher das
Bild einer aramiischen Mondgottheit vom
Typus des El erkennen? Wir d{irfen anneh-
men, daB eine Identifizierung des Bildes mit
JHWH seinen friiheren Besitzer nicht belei-
digt hétte. In der Auseinandersetzung mit
zahlreichen Einfliissen hat sich die , Per-
sonlichkeit” JHWHs, wie sie die Gldubigen
in Israel und Juda verstanden, nach und
nach mit neuen Merkmalen angereichert.
Um 700 v. Chr. war JHWH nicht mehr nur
der aufbrausende Gott der archaischen Tex-

Chuzeville / R.M.N,
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Abb. 4:

Beschriftetes Siegel
des Uschna, Minister
des juddischen Kénigs
Ahas (742-726 v. Chr.).
Dargestellt ist eine
Sonnenscheibe, die ei-
nen dhnlichen Kopf-
schmuck tragt wie das
Kind auf der Elfenbein-
arbeit aus Samaria

(Abb. 5). Yale Babyloni-

an Collection, New Ha-
ven. Photo: Benjamin
Sass.

(unten)

Abb. 5: Junger Gott mit
zwei ausgebreiteten
Fliigelpaaren. Die Kno-
chenschnitzerei diente
als Stiel an einem
Spiegel aus dem 8. Jh.
v. Chr. Herkunft: Hazor.
Israel-Museum,
Jerusalem.

te, sondern hatte kénigliche Ziige und den
Aspekt sonnenhafter Erhabenheit ange-
nommen. So war er zu einem Gott gewor-
den, der noch viele andere Rollen anneh-
men konnte — darunter auch die des Schop-
fers — um schlieflich der Allerh6chste zu
werden (vgl. Dtn 32,8f; Ps 82 usw.)

Kultbilder JHWHs?

In welchem Ausmaf und in welcher

Form war JHWH Gegenstand bildlicher Dar-
stellung im vorexilischen Israel und Juda?
Auch auf diese Frage gibt es keine klaren
Antworten. Der ikonographische Ansatz
trifft hier auf die Schwierigkeit, daB wir mit
Ausnahme des Heiligtums von Arad (vgl. S.
52-53) keinen Ort der JHWH-Verehrung
eindeutig situieren kdnnen. Auch wenn vie-
les dafiirspricht, daB sich unter den zahlrei-
chen Gotterbildern, die auf dem Gebiet der
einstigen Konigreiche Israel und Juda ge-
funden wurden, auch das eine oder andere
befindet, das JHWH darstellt, sind wir heu-
te noch nicht in der Lage, diese zu identifi-
zieren.

Was das Nordreich betrifft, verfiigen wir

-allerdings iiber eine Inschrift, die sich auf

die Eroberung Samarias durch Sargon II. im
Jahr 722 bezieht. Diese Inschrift berichtet
davon, daB die Truppen des Assyrerkdnigs
die Gotter mitnahmen, ,in die sie [=die Sa-
mariter} ihr Vertrauen setzten“ (ilani tikli-
schun). Die Worte beziehen sich auf die
Mitnahme von Kultstatuen [Abb. 3] als Beu-
te —eine MaBnahme, fiir die die Assyrer be-
kannt waren. Zwar nennt die Inschrift den
Namen /HWH nicht (die Assyrer interes-

Israel Exploration Society
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sierten sich nicht fiir die Identitdt
der Gotter der Besiegten), doch
schlieBt sie aus (wie {ibrigens
auch die Bibel), daf die JHWH-
Glidubigen des Nordreichs
einen strengen bildfeindli-
chen Kult vertraten. Die In-
schriften, die in Kuntillet
‘Adschrud (um 800 v. Chr.)
gefunden wurden, scheinen
sich auf ein Statuenpaar zu
beziehen {,JHWH von Sama-
ria und seine Aschera“), auch
wenn diese Deutung bis heute
strittig ist.

Im Kbonigreich juda diirfte die
Situation #hnlich gewesen sein. Die uns
vorliegende Inschrift aus Chirbet el-Qom ist
etwas spdteren Datums, das ikonographische
Material aber dhnlich unklar, da es noch frag-
mentarischer ist als dasjenige aus dem Nord-
reich. GewiR, die Judder der vorexilischen
Epoche konnten JHWH in der ,unfigiirli-
chen” Gestalt eines Steinmals (vgl. Arad)
verehren, doch kann diese Tatsache nicht
die Moglichkeit ausschlieRen, daf Bilder ver-
ehrt wurden, da die Verwendung einer Mas-
sebe an sich noch keinen Riickschluf auf ein
Bilderverbot zuldft. Die Hunderte von weib-
lichen Figurinen (vgl. 44), sowie die Reiter-
darstellungen und anderen Terrakottastatu-
etten belegen, dal auch die Judder keine
strengen Bilderverdchter waren. Beim heu-
tigen Stand der Forschung ist noch kein si-
cheres Urteil {iber die bildliche Darstellung
JHWHs moglich.

Vieles spricht daffir, daB es im Tempel
von Jerusalem eine Kultstatue
gegeben hat. Hinter dieser An-
sicht stehen Erwdgungen, die
sich auf die Verhiltnisse in den
Nachbarldndern stiitzen, sowie
eine neue kritische Wiirdigung
der biblischen Quellen. Anzu-
merken ist auch, daf es vor
dem Exil keinen biblischen
Text gibt, der prinzipiell bild-
feindlich gewesen wire.

Mehrere Faktoren scheinen
zusammengekommen zu sein,
ehe der bildlose JHWH-Kult
entstand. Einerseits der Aspekt
der Sonnenverehrung, der noch
in den Segensformeln der Amu-
lette von Ketef Hinnom bei Je-
rusalem spiirbar ist (6. Jh.). Die-
se Formeln lehnen sich eng an
die Segensworte aus Num 6,24-
26 an. Andererseits entstanden

(unten)

Abb. 7: Agyptisches
Amulett mit der Dar-
stellung des Gottes
Bes,

der alles Bose abweh-
ren und besonders
Schwangere und Saug-
linge schiitzen sollte.
In Paldstina/Israel sind
anndhernd 200 solche
Amulette in eisenzeitli-
chen Belegschichten
gefunden worden.
Sammlung des
Biblischen Instituts der
Universitét
Freiburg/Schweiz.

Biblisches Institut, Universitidt Fribourg



unter der assyrischen Herrschaft in Paléstina
neue Vorstellungen iiber die Transzendenz
der Gotter und deren kultische Darstellung
in Form von Statuen, Emblemen (Emblem
des Mondgottes von Haran) und Kultsymbo-
len. Unter den kiinftigen Exilierten befanden
sich also auch solche, die schon vor Aus-
bruch der Krise einen Kult ohne anthropo-
morphisierende Bilder kannten.

Der Priester Ezechiel und die Verfasser
des Deuteronomiums unterschieden zwi-
schen ,JHWH", seiner ,Herrlichkeit“ (der
kabod, die mit dem Symbol der gefliigelten
Scheibe in Verbindung steht) und seinem
sName“ (schem). Begriffe, die sich teils er-
ginzen, teils im Widerstreit zueinander ste-
hen und die nichtmaterielle Prasenz des
Gottes bezeichnen.

Die Miénner, die unter Leitung Serubba-
bels den Wiederaufbau betrieben, scheinen
sich mit einem Leuchter begniigt zu haben,
um symbolisch die Gegenwart des ,Herrn
der ganzen Erde“ (Sach 4,14) anzudeuten.
Das wiederum erinnert an das Mond-
emblem.

»JHWH allein“ und bildlos

Was aber keinem Zweifel unterliegt und
was die Haltung der Riickkehrer von detje-
nigen ihres Schutzherrn unterscheidet, ist
eine strenge religifse Exklusivitdt, die am
deutlichsten in der Devise ,JHWH allein“
zum Ausdruck kommt. Die Wurzeln dieser
Haltung gehen auf den Bruch zurfick, der die
ersten Exilanten des Jahres 598 von den Da-
heimgebliebenen Juddern (vgl. Ez 8 fiir die
Frage des Kults), den Deportierten des Jah-
res 587 oder den nach Agypten Geflohenen
(vgl. Jer 44) trennte. Mit der Riickkehr Se-
rubbabels im Jahr 520 kamen die Nachkom-
men Jojachins wieder an die Macht. Die
Neuordnung Judas um den Jerusalemer Tem-
pel als Zentrum erforderte eine unverbriich-
liche Treue zum neuen Tempel, der zum
Sammelpunkt des neuen Israel unter Aus-
schluB aller anderen traditionellen Heiligtii-
mer werden sollte. Unter den Verlierern be-
fand sich auch Aschera: Sie ist die Frau, die,
in ein Fafl gesperrt, nach Mesopotamien ge-
bracht und dort an einem festen Platz als
Kultfigur aufgestellt wird (Sach 5,5-11).

Und die lkono-

logie?

Wie kann die [konologie die Entstehung ei-
nes Sachverhalts erkldren, der in ikonogra-
phischer Sicht bilderlos ist? Der israelische
Archéologe Ephraim Stern, ein grofer Kenner
der persischen Epoche, vertritt die Ansicht,
daB die Verbreitung der Bronzestatuetten,

Terrakottafigurinen
und dgyptischen Amu-
lette seit dem 5. Jh. v.
Chr. mehr oder weni-
ger genau der Grenze
zwischen der persi-
schen Provinz Juda
und den Nachbarstaa-
ten folgt. Wahrend
auferhalb Judas die
Bilder auch weiterhin
zitkulieren, sei Juda
selbst bilderlos gewor-
den. Auf den ersten
Blick scheint diese
Ansicht etwas zu ein-
fach, doch muB man
einrdumen, daB es die
archdologischen Fun-
de sind, anhand derer
die Konturen der kul-
turellen und religio-
sen Identititen der
Regionen in der Pers-
erzeit rekonstruiert
werden miissen. Die biblischen Texte
schliefen teilweise die Liicken, die durch feh-
lende materielle Quellen entstehen. Das Ver-
bot der Bilderverehrung, zumal in seiner strik-
ten Form, belegt, daB um dieses Thema eine
Auseinandersetzung gefiihrt wurde. Im {ibri-
gen konnte man aus Jes 66,1-4 die erneute
Priisenz einer Kultstatue im Jerusalemer Tem-
pel herauslesen. Alle Gesetzsammlungen die-
ser Zeit im Pentateuch enthalten in der einen
oder anderen Form das Bilderverbot und zei-
gen damit, wie wichtig den Verfassern dieser
Punkt war. Die meisten Texte bringen das
Verbot in Verbindung mit der ,Eifersucht”
JHWHs, der keine Kultbilder in seiner Ge-
genwart ertrdgt. Nur das Buch Deuteronomi-
um liefert im nachhinein eine Begriindung
(,Denn eine Gestalt habt ihr an dem Tag, als
der Herr am Horeb mitten aus dem Feuer zu
euch sprach, nicht gesehen®, Dtn 4,15) und
bestitigt indirekt durch den Hinweis auf das
Exil unsere These, daB sich das Volk Israel
erst im Exil zur Bildfeindlichkeit bewe-
gen lieB (Vv. 271f). Im Umkreis des Deu-
teronomisten wird die RechtmaRigkeit
der traditionellen lokalen Heiligtlimer
mit dem Argument bestritten, es han-
dele sich bei ihnen um Relikte aus vor-
israelitischer, also heidnischer Zeit
(vgl. Dtn 7,5; 12,21). Diese Stromung -
verbindet die Forderung nach einem
bilderlosen Kult mit einer ikonoklasti-

“schen (bilderstiirmerischen) Rhetorik (Ex

23,24; 34,13; Num 33,52). So bedauert sie,
daB die Generation Josuas diese Heiligtiimer

Abb. 5: Elfenbeinplakette im dgyptischen Stil.
Herkunft: Konigspalast von Samaria (8. Jh. v.
Chr.). Der Gott der Morgensonne hat die Ziige ei-
nes Kindes, das aus einer Lotusbliite geboren
wird. Israel-Museum, Jerusalem.

und das dort benutzte Kultgerét nicht zerstort
habe ... Interessant ist auch, daBl diese Ikono-
klasten sowohl die traditionellen Masseben
und heiligen Bdume, als auch die eigentliche
kultische Plastik verdammen. n

Abb. 8: Anepigraphisches Siegel mit einem Gott,
der vermutlich auf einer Mondbarke thront. Das
Objekt (um 700 v. Chr.) wurde auf dem Antiquits-
tenmarkt in Jerusalem erworben. Sammlung des
Biblischen Instituts der Universitdt Freiburg/
Schweiz.
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Von Christoph Uehlinger, Universitat Fribourg/Schweiz

Ein Bild JHWHs und seiner Aschera? Nein!

ist keine archdologische Entdeckung

so lebhaft unter den Experten fiir die
Religionsgeschichte Israels diskutiert wor-
den wie die Inschriften und Zeichnungen
von Kuntillet 'Adschrud. 1975 hatte man
sie in der Karawanserei dieses Ortes gefun-
den, der an der alten, von Gaza zum Roten
Meer fiihrenden Handelsstrafie liegt. Die
Funde datieren aus der Zeit um 800 v. Chr.
und zeugen von phonizisch-israelitischen
Handelskontakten aus der Regierungszeit
des K&nigs Joasch. Von den Zeichnungen,
die verschiedene Hinde auf zwei grofe
Kriige gemalt haben, sind es besonders
zwei leicht grotesk wirkende anthropomot-
phe Figuren, die die Aufmerksamkeit auf
sich gezogen haben, weniger wegen ihrer
bildnerischen Qualitdt als vielmehr wegen
der althebrdischen Inschrift {iber der grog-
ten der Figuren:
»oage [NN.]: Sage Jehalle[lel] und Jau'asa
und {...J: Ich segne euch (hiermit bzw. ha-
be euch gesegnet) bei JHWH von Samaria
und seiner Aschera.”

Der israelische Agyptologe Mordechai
Gilula stellte als erster eine direkte Bezie-
hung zwischen der Inschrift und den bei-
.den Personen her. An den Figuren wollte er
von vorn dargestellte Stierkdpfe erkennen
und verband dieses Merkmal mit der Stier-
symbolik des Jahwisten in 1 Kon 12,26ff. Er
schlug vor, die beiden Personen als JHWH
und seinen Paredros, die Gottin Aschera
(die Briiste seien ein Beleg fiir das weibli-
che Geschlecht der rechten Person), zu
identifizieren. Dieser Vorschlag, so abwe-
gig er auch erscheinen mag, taucht regel-
mafig in den Diskussionen der Fachleute
auf, obgleich doch mehrfach und hinling-
lich dargelegt wurde, daf die Tkonographie
dieser Figuren nichts mit Stiersymbolik zu
tun hat. Vielmehr handelt es sich um Dar-
stellungen des Bes, eine dgyptische Gott-
heit, die nicht nur bei Schwangerschaft und
Geburt Beistand versprach, sondern fiir die
Annehmlichkeiten des Lebens {iberhaupt
zustindig war. Ihr groteskes Aussehen, das
katzenhafte Ziige mit anthropomorpher Ge-
-stalt verbindet, sollte alle Gefahren abweh-
ren. Sie hatte Macht {iber Schlangen, konn-
te aber ebensogut auch tanzen oder musi-
zieren. Hunderte von Amuletten zeugen
von ihrer Beliebtheit im Paldstina des 2.

Seit der Entzifferung der Ugarit-Texte
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und 1. Jts. v. Chr. Minutidse Untersuchun-
gen der israelischen Archéologin Pirhiya
Beck haben gezeigt, dafl die beiden Figuren
nicht notwendig ein Paar bilden. Die rech-
te Figur ist zuerst gezeichnet worden; spa-
ter kam, auf anderer Hohe angesetzt und

-die rechte teilweise {iberlappend, die linke

Figur hinzu. Die Inschrift wiederum
stammt von einer anderen Hand.

Nichts weist darauf hin, daB sie sich auf
die Zeichnung bezieht. Eine dhnliche Se-
gensformel — eine gingige Floskel aus dem
Briefverkehr der damaligen Zeit — findet
sich gleich zweimal auf dem zweiten Vor-
ratskrug, der ein ganz anderes Dekor auf-
weist. Zwischen den Zeichnungen und der
Beschriftung besteht also kein direkter Zu-
sammenhang. N
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- :Bruchstiick des Vorratskrugs ‘aus Kuntillet ’Adschrud (um 8oo v. Chr.) und zeichnerische

- Wiedergabe des Dekors. Rechts auBen eine sitzende lyraspielende Frau: Uber der groRen Figur Bes
| steht in Althebriisch geschrieben: ,,JHWH von Samaria und seine Aschera®.

- Abteilung filr &gyptische Altertimer, Kairo,




Ein Bild JHWHs und seiner Aschera? Vielleicht!

enn die Zeichnungen aus Kuntil-

let 'Adschrud also bei der Frage,

wie man JHWH dargestellt hat,
nicht weiterhelfen, kénnte ein anderes Ob-
jekt, das kiirzlich in den Mittelpunkt des In-
teresses gerlickt ist, Licht in den Sachverhalt
bringen. Es handelt sich um eine Terrakot-
tagruppe, iiber die Prof. J. Jeremias, Exeget
in Marburg, erstmals 1993 publiziert hat.
Das Objekt, das auf dem Jerusalemer An-
tiquitdtenmarkt erstanden wurde, war Teil
eines Ensembles von Figurinen, die aus ei-
nem Fundus gebrauchter Kultgegenstdnde
stammen. Der Hindler nannte als Fundort
des gesamten Ensembles Tell Bet Mirsim
{stidwestlich von Hebron). Zwar kann man
sich nicht sicher sein, doch scheint eine
Herkunft aus dem Bergland von Juda
plausibel, ebenso eine Datierung auf et-
wa 700 v. Chr. DaB es sich um ein Ob-
jekt zum kultischen Gebrauch handelt
und daB es in Juda hergestellt wur-
de, ist von groRer Bedeutung fiir
die Interpretation.

In diesem Zusammenhang
verwies Prof. Jeremias zu-
erst auf die Modelle von
Streit- oder Prunkwagen,
wie sie aus der zypri-
schen Archiologie be-
kannt sind, zogerte
aber bei der Deutung
des Objekts, das wir hier
erstmals in Farbe reproduzie-
ren: Ist es ein Wagen oder ein
Thron? Auf einer Plattform, die
auf vier Stindern ruht, befin-
den sich zwei Hauptfiguren.
Die groRere der beiden hat ein
verlédngertes Kinn, trigt also
einen Bart, und ist folglich
ménnlichen Geschlechts.

Die Figur scheint zu sitzen
und nimmt fast die Mitte der
Plattform ein. Die Figur an ihrer Seite ist
kleiner und steht aufrecht, ihr Geschlecht ist
nicht eindeutig bestimmbar, auf jeden Fall
hat sie keinen Bart.-Rechts und links neben
ihr erkennt man Tiere, offenbar Vierbeiner.
Links von der Hauptfigur ahnt man die Reste
eines stark beschédigten dritten Tiers. Die
Figuren stiitzen sich mit den Armen auf die
Tiere. Schrig vor der Hauptfigur befindet
sich ein nicht identifizierbares fast recht-

eckiges Objekt (eine Massebe?) Mit wissen-

‘schaftlichen Analysen will man die vorge-

schlagene Datierung erhdrten. Ferner hofft
man die Zusammensetzung und wenn még-
lich sogar die Herkunft des Tons zu eruieren,
der fiir die Herstellung dieser bisher einma-
ligen Figurengruppe verwendet wurde. Vor-
behaltlich der Ergebnisse dieser Untersu-
chungen scheint hier zum erstenmal ein Bei-
spiel fiir die Darstellung eines Gotterpaares
vorzuliegen, -und zwar in einem Material,
das auf eine kultische Verwendung im K&ni-
greich Juda verweist.

Terrakottagruppe
aus dem Bergland von
Juda (um 700 v. Chr.).
Privatsammiung.

Eine Deutung als ,JHWH und seine
Aschera” dridngt sich auf. Philologen hatten
bei den Inschriften von Kuntillet 'Adschrud
an dem Pronominalsuffix gerétselt, das mit
dem Gdtternamen verbunden ist. Kiirzlich
hat aber der italienische Historiker Paolo
Xella mit Hinweis auf vergleichbare eblaiti-
sche und ugaritische Fille eine einleuch-
tende Erkidrung fiir diesen Gebrauch gelie-
fert: Dahinter stehe der Begriff des Gotter-
paars, wobei das Pronominalsuffix die Zu-
gehorigkeit der zweiten Figur (,seine
Aschera®) zur ersten (,JHWH“) unter-
streicht. Dieser Gebrauch beziehe sich be-

sonders auf Kultstatuen, die sich auch
optisch Seite an Seite vor den Zele-
branten und Gliubigen prisentie-
ren. Das aber ist genau die Deu-
tung, die sich dem Betrachter
der Terrakottagruppe auf-
drédngt. |

Bildarchiv Marburg
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Von Christoph Uehlinger, Universitit Fribourg/Schweiz

die Heiligtiimer von Arad und Qitmit

So nah beieinander und doch so verschieden -

ie These, wonach in Juda ein bilder-

loser JHWH- Kult praktiziert wurde,

erhidlt ein gewichtiges Argument in

Gestalt des einzigen uns bekannten JHWH-
Heiligtums aus vorexilischer Zeit, der Tem-
pel von Arad. Die Cella des Tempels aus der
Epoche der Kénigsherrschaft in Juda enthilt
tatsdchlich keine Kultstatue oder -statuette,
janicht einmal eine skulptierte Stele (wie je-
ne kiirzlich in Betsaida gefundene), sondern
nur Masseben. Da die Ergebnisse der strati-
graphischen Untersuchung der Grabungs-
stdtte nie volistindig publiziert wurden, ist
eine abschliefende Deutung nicht moglich.
Unabhingig von der Frage der absoluten
Chronologie miissen zwei Masseben aus
Flintstein einer frithen Phase des Heiligtums
zugeschrieben werden, wihrend eine dritte,
groBere Massebe aus Kalkstein, die durch ih-
re rote Farbe auffillt, einer spéteren Phase
angehdrt (sofern sie nicht schon frither zur
gleichen Zeit wie die anderen henutzt wor-
den ist). Das wire ein Hinweis auf den Uber-
gang von einem Kult, bei dem zwei Gétter
verehrt werden (JHWH und...?), zu einem
monolatrischen Kult (JHWH allein?). Die
Ostraka, die Siegel und der Gesamtplan der
Festungsanlage von Arad beweisen, dafl das
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Heiligtum Teil eines Militdr- und Verwal-
tungszentrums war. Von daher ist es ein
wichtiger Zeuge fiir die ,,offizielle” juddische
Religion, die direkt mit der Kénigsmacht in
der vorexilischen Zeit zusammenhéngt.
Von ganz anderer Art ist das Heiligtum
von Horvat Qitmit, das sich nur ungefdhr 10
km siidwestlich von Arad und noch niher an
Tell Malhata befindet. Die aus dem letzten
Drittel des 7. Jhs. stammende nicht befe-
stigte Stdtte liegt an einer alten Handels-
strafie, die Arabien, Edom und Gaza mitein-
ander verband. Sie besteht in der Hauptsa-
che aus zwei Gebiduden: ein kleinerer Bau,
dessen wichtigstes kultisches Element eine
Massebe war, und etwa 18 m davon entfernt
ein dreiteiliger Bau, in dessen Umkreis Frag-
mente von Terrakottaplastiken zu Hunder-
ten gefunden wurden. Eines davon ist der
nunmehr schon beriihmte Kopf einer Gottin
mit drei Hérnern. Auch Fragmente von
minnlichen Gdtterstatuetten fehlen nicht.
Nie zuvor war ein solcher Reichtum an
kultischen Bildwerken an einem Ort in Pala-
stina geborgen worden, der auf das 1. Jt. v.
Chr. zuriickgeht. Dank der minutidsen Un-
tersuchung, die Pirhiya Beck durchgefiihrt
hat, ist eine fundierte Interpretation der

Massebe: ein bis-
weilen skulptierter
oder beschrifteter
Stein, der als Kuit-
oder Denkmal aufge-
stellt wurde.

G. Le Nozahic



Israel-Museum

Fragmente moglich. Ebenso deutlich sind die
Ahnlichkeiten im Kult erkennbar, die zwi-
schen Qitmit, der Kiistenebene (Gaza, Asch-
kelon, Tel Erani), Juda, Edom und Transjor-
danien bestanden. Offenbar wurde das Hei-
ligtum im 7. Jh. sowohl von dort anséssigen
Bewohnern als auch von Reisenden aus den
verschiedensten Regionen besucht. Alle
lieBen Votivgaben zuriick, darunter zahlrei-
che Figurinen in Menschen- und Tiergestalt.

Die Archdologen hatten die Stdtte schon
in ihren ersten vorldufigen Grabungsbe-
richten als ,edomitisches Heiligtum“ be-
zeichnet. Dafiir sprechen die charakteristi-
schen Keramikformen des edomitischen
Repertoires, einige Inschriften, die den
edomitischen Gottesnamen ,,Qaus“ enthal-
ten, sowie der allgemeine Kontrast zu Arad.
Wenn es bei dieser Zuschreibung bliebe,
hétte Qitmit nur marginale Bedeutung fiir
die religionsgeschichtliche Erforschung Is-
raels und Judas und stiitzte die traditionel-
le These, wonach sich die JHWH-Religion
grundlegend von den Religionen der Nach-
barvilker unterschied. Indes sind Zweifel
daran erlaubt, daf die politischen, kultu-
rellen und religiosen Grenzen damals wirk-
lich so streng eingehalten wurden, wie das
die deuteronomistischen Theologen der
nachexilischen Zeit statuierten. Man wird
den Verhéltnissen in Qitmit besser gerecht,
wenn man -die Region als eine Zone mit
vielfdltigen Kontakten beschreibt, wo Ju-
déder ebenso wie ihre Nachbarn, die Edo-
miter, oder Reisende aus Arabien und Phi-
listda am Bilderkult zahlreicher Gotter und

Gottinnen teilnehmen konnten. |

Fragmente von Kult-
und Votivplastiken,
S0 wie sie in situ im
Heiligtum von Qitmit
gefunden wurden.

Kopf mit drei Hornern.
Der Kopf gehorte zur
Kultstatue der Haupt-
gottin, die im Heilig-
tum von Qitmit verehrt
wurde.

Z. Radovan
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